Der Ausgangspunkt

Der Pietismus gehdrt in seinen mafigebenden Erscheinungen dem
17. und 18. Jahrhundert an und muf} daher in seiner Eigenart
aus den Zeugnissen dieser Zeit bestimmt werden. Nicht wenige
Mifiverstindnisse und Mifldeutungen seines Wesens haben darin
thren Ursprung, daff Auffassungen und Erfahrungsbilder zu-
grunde gelegt wurden, die spiateren Gestaltungen entstammten,
oder dafl wie selbstverstindlich die Abkunft von der Reforma-
tion als sachliche Identitit verstanden wurde. Das lag freilich
nahe genug. Denn die filhrenden Minner der pietistischen Be-
wegung sahen sich selbst als Erneuerer, Vollstrecker oder Voll-
ender der Reformation, ganz besonders in der durch Martin
Luther geprigten Traditionslinie. Aus der gesamten Geschichte
der Kirche griffen sie immer wieder ihn als den groflen Zeugen
heraus, auf niemanden beriefen sie sich mit demselben Nach-
druck. Darin lag aber auch eine Anklage. Sie lautete: Die berufe-
nen Sachwalter von Luthers Erbe, die Wortfiihrer der lutheri-
schen Orthodoxie, die Triger des lutherischen Kirchentums,
insbesondere Landeskirchentums, haben das anvertraute Gut
nicht zu bewahren, geschweige denn zu mehren gewufit. Sie
haben versagt oder sogar Miflbrauch mit dem getrieben, was
ihnen iibergeben war.

Damit befanden sich beide, die alte Orthodoxie und der junge
Pietismus, in einer polemischen Situation; sie waren von Anfang
an Partei. Ein zutreffendes geschichtliches Verstindnis, eine wirk-
lichkeitsgerechte Nacherzihlung des Ablaufs, muff von dieser
Lage ausgehen. Erst von ihr aus 1ifit sich das Ganze wie das ein-
zelne, das Anliegen, die Absicht wie die Wirkung, das Ergebnis
fassen. Die zahlreichen Komponenten, die den Pietismus mit ge-
bildet haben, kénnen nur dann richtig eingezeichnet werden,
wenn klar hervorgeht, inwiefern sie auch in dieser polemischen
Situation hilfreich zu werden vermochten. Erst nachdem er durch
ihren Beitrag zum Gesamtverstindnis der christlichen Aussage
gereift war, besafl der Pietismus die Kraft, sich mit der herrschen-
den Theologie und ihrem Kirchentum zu messen, ja vielleicht sie
{iberlegen anzugreifen, mindestens iiber sie hinauszublicken.
Auch dort, wo das in milder und freundlicher Form geschah und
an die Selbstkritik der Orthodoxie angekniipft wurde wie bei
Philipp Jakob Spener, muflte das Ungeniigen der Leistung, das
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Versagen vor den gestellten Aufgaben betont werden. Als zwei-
ter Schritt folgte naturgemifl die richtige Bestimmung der Auf-
gabe, als dritter die Angabe der Mittel, mit denen sie anzufassen
war. Das Ganze muflte von der Zuversicht getragen sein, aus der
Theorie zur Praxis zu gelangen, das gesteckte Ziel wirklich zu
erreichen, einen neuen, nicht nur befriedigenden Zustand, son-
dern eine giiltige Gestalt des christlichen Lebens zu schaffen.

Alle diese Ziige vereinte die sachliche Programmschrift des luthe-
rischen Pietismus, Philipp Jakob Speners Pia Desideria oder
Herzliches Verlangen nach gottgefilliger Besserung der wahren
evangelischen Kirchen, die er 1675 als Vorrede einer Neuausgabe
von Johann Arndts Evangelienpostille (Predigtsammlung — ur-
spriinglich 1615/16) auf den Weg gab. Dieser sorgfiltig durch-
dachte Aufbau verschaffte ihr ein ungewohnliches Echo und
sicherte ihr eine einzigartige Durchschlagskraft!. Spener ver-
langte, daf} die Bibel eindeutig in den Vordergrund des kirch-
lichen Lebens treten sollte, sowohl durch privates Lesen als auch
durch gemeinsame Besprechungen in kleinen Kreisen, wobei die
praktische Anwendung und das innere Wachstum im Glauben
die maflgebenden Ziele sein miifiten. Sodann sollte das geistliche
Priestertum aller Gldubigen, also besonders das Laientum mit
seinen Rechten und Aufgaben zur Geltung gebracht werden. Da
das Christentum nicht Wissen, sondern Tat sei, miifite die um-
fassende Liebe das Leben der Gliubigen bestimmen und gestal-
ten. Das Disputieren iiber Glaubensfragen sei zugunsten der Lie-
besiibung zuriickzustellen und Experten vorzubehalten. Da alles
auf den rechten gottgefilligen Lebenswandel ankomme, miifiten
bereits die Theologiestudenten unter die Forderung der Gott-
seligkeit gestellt werden, sie hitten der Welt abzusterben und
das miisse beaufsichtigt werden. Insbesondere seien ihnen geist-
liche Ubungen anhand der Bibel nétig, so daff der innerliche
Mensch auferbaut wiirde.

Seit dieser Darlegung war ihr Verfasser der unbestrittene Fiihrer
der neuen Bewegung; auf ihn konzentrierten sich Beifall und
Tadel, Gefolgschaft und Feindschaft, ehe in August Hermann
Franckes hallischem Waisenhaus und in Nikolaus Ludwigs, des
Grafen von Zinzendorf und Pottendorf, Herrnhuter Briiderge-
meine feste Mittelpunkte gegriindet waren. Durch die letztge-
nannte Gemeinschaft, die sich im Unterschied zu Halle der her-
aufziehenden Aufklirung verschloff — was sich in der Friihent-
wicklung des fiir das 19. Jahrhundert weithin mafigebenden
Theologen Daniel Friedrich Ernst Schleiermacher in einem tragi-
schen Konflikt mit dem Vater abbildete —, wurde das Anliegen
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des Pietismus in die neue Zeit weitergetragen. So wurde der
Neupietismus begriindet, der bis in die Gegenwart eine wesent-
liche Kraft des evangelischen Christentums geblieben ist und viel-
fach den Riickhalt der kirchlich treuen Gemeinden bildet. Die
polemische Situation blieb dabei erhalten. Freilich wechselten
inzwischen die Fronten: Seit der Aufklirung war der eigentliche
Gegner nicht mehr die theologisch-kirchliche Orthodoxie, ob-
gleich auch zu ihrer verjiingten Abwandlung, dem Neuluther-
tum, Unterschiede und Widerspriiche bestanden, sondern die
liberale Theologie, die sich wesentlich durch die Aufklirung mit
ihrer Bibelkritik und ihrer Dogmenkritik, dariiber hinaus mit
ihrer Anpassung an das neuzeitliche Denken hatte bestimmen
und zu neuartigen, teilweise sehr selbstindigen Ansitzen fithren
lassen. Auf diese Weise wurde der urspriinglich revolutionire
Pietismus zu einem konservativen Element innerhalb der Kirche.
Er verengte sich hiufig zum Kreise der Stillen im Lande, so daf}
die alte Stoflkraft zuriicktrat oder ganz verlorenging. Es kenn-
zeichnet seine Bedeutung, daf} seine Thematik trotzdem durch
drei Jahrhunderte, wenngleich in verinderter Gestalt, lebendig
blieb.

Blickt man auf die deutschen Landschaften, so mufl man auch
hier eine Verengung feststellen. Der Pietismus war urspriinglich
eine dkumenische, weltweite Erscheinung; er reichte von Eng-
land, wo der nachrevolutionire Puritanismus im stillen vor-
wirtsdrang, iiber die Niederlande nach Deutschland, breitete
sich im Osten bis nach Rufiland, im Norden bis nach Skandi-
navien aus, und wenn ihm auch die rémisch-katholisch bestimm-
ten Linder meist verschlossen blieben, so entdeckte er doch selbst
dort in grofler Weitherzigkeit Analogien, die er seinen Anhin-
gern gern zum Bewufitsein brachte. Vor allem verstand er sich
selbst als skumenische Grofle, als Darstellung des echten Chri-
stentums auf der ganzen Erde. Das trug nicht wenig dazu bei,
dafl durch ihn die neuzeitliche Heidenmission und die Juden-
mission begannen. Heute haben sich bestimmte Gegenden heraus-
gebildet, in denen er zu Hause ist, wie Wiirttemberg, der vom
Wouppertal geprigte Niederrhein, das sichsische Erzgebirge, das
Siegerland. Die Griinde sind nicht mit einem Satz anzugeben.
Wohl nur fiir Wiirttemberg mufl eine eigentiimliche Denkweise
vorausgesetzt werden, die von Johann Valentin Andred iiber
Friedrich Christoph Oetinger und Johann Albrecht Bengel bis
zu Michael Hahn, Philipp Matthdus Hahn, Johann Tobias Beck
und Christoph Blumhardt im engeren, zu Hegel und Schelling
im weiteren Bereich, wenn nicht bis zu den radikalen Gestalten
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David Friedrich Straufl und Christoph Hoffmann, dem Vater
des Deutschen Tempels in Palistina, reicht. So konnte sich der
Pietismus hier, auf einen geschlossenen Raum konzentriert, in
Spruch und Widerspruch zu einer Fiille verschiedenartiger Ange-
bote im Geistigen ausbilden, ohne die gemeinsame Grundlage
preiszugeben.

Geschichtliche Stellung und Wesensbestimmung

Der Augsburger Religionsfriede von 1555 hatte zum ersten Male
in Europa, zunichst in Deutschland als dem Zentrum des Reiches
und der Glaubenskimpfe, die rechtliche, nicht blof} tatsichliche
Mbglichkeit erdffnet, dafl zwei christliche Glaubensbekenntnisse
und Kirchenformen, die einander widersprachen, auf demselben
Boden — schiedlich-friedlich — nebeneinander lebten. Seine ge-
schichtliche Bedeutung beruhte nicht auf dem Recht des Landes-
herrn, zu bestimmen, welche der beiden Gestaltungen, die
romisch-katholische oder die evangelisch-lutherische, die mafige-
bende sein sollte, sondern auf der ausdriicklichen Durchbrechung
dieses Rechts, das ja als Ausgangspunkt aus der mittelalterlichen
Ordnung und Gewdhnung einfach selbstverstandlich war. In den
geistlichen Gebieten und in den freien Reichsstddten ereignete
sich diese Durchbrechung zuerst. Freilich fiel es beiden Seiten
schwer, sich daran zu halten, und die verschiedenen Miflhellig-
keiten fiihrten — neben dem weltpolitischen Kampfe zwischen
Frankreich und der habsburgischen Dynastie — schliefilich zum
Dreifligjihrigen Kriege (1618—1648), der einen neuen Anfang
in kirchengeschichtlicher Hinsicht setzte. Seit seinem Ende war es
klar, dafl keine christliche Konfession die andere mit politischer
Gewalt niederringen oder gar beseitigen konnte. Jede muflte mit
der anderen rechnen. Nur in Frankreich wurde mit der Aufhe-
bung des Edikts von Nantes (1685), das Heinrich IV. 1598 zum
Schutze seiner reformierten Untertanen, der Hugenotten, erlassen
hatte, der Versuch der Vernichtung unternommen. Er gliickte
zwar firs erste, bereitete aber den Boden fiir die fortschreitende
Abwendung der geistig filhrenden Schichten vom rOmischen
Katholizismus zu einem atheistischen Materialismus oder prin-

12

© 2008 W. Kohlhammer, Stuttgart



zipiellen Skeptizismus hin und entlud sich ein Jahrhundert
spiter in der Franzdsischen Revolution mit ihrer zeitweiligen
Abschaffung des Christentums iiberhaupt (1793).

Auf britischem Boden war die Regierung kliiger zu Werke ge-
gangen. Sie hatte zwar seit Elisabeth I. den rdmischen Katholi-
zismus unterdriickt und fiir lange Zeit ausgeschieden, so daf} er
erst im 19. Jahrhundert wieder Gegenstand der Religionspolitik
wurde. Aber auch mit den verbleibenden Gruppen war ihr keine
leichte Aufgabe gestellt. Sie versuchte, sie durch eine gewisse
Weitherzigkeit zu losen, indem sie minimale Loyalitdtsforde-
rungen erhob. Man nannte das Vorgehen »comprehensiong,
»comprehensiveness«, Umfassung aller religiosen Krifte und
Spielarten. Auch nach dem Ende von Cromwells Revolutions-
herrschaft, die den anglikanischen Kirchentypus einfach beseitigt
hatte, wollte die Staatsfithrung durch eine neue Gesetzgebung,
den Clarendon Code, wieder eine einheitliche Kirche anglikani-
scher Gestalt im prinzipiell gleichen Sinne wie unter Elisabeth I.
aufrichten. Sie mufite jedoch nachgeben und unter dem neuen,
landfremden Herrscher, William III. von Oranien, 1689 das
Toleranzgesetz durch das Parlament bewilligen lassen, so daf}
auch hier verschiedene, einander widersprechende Glaubensfor-
men nebeneinander bestanden.

Die Folgen konnten kaum iiberraschen: Das Ansehen institutio-
nell garantierter und praktizierter Kirchlichkeit sank, ja verfiel.
Immer deutlicher traten die damit verbundenen Mingel zutage
und wurden in der Polemik iibertrieben. Das Christentum der
Zukunft mufite in der Lage sein, auf solche Stiitzen zu verzich-
ten; es lieR sich absehen, dafl es immer mehr und nahezu aus-
schlieflich zur personlichen Frémmigkeit werden wiirde. Auf
alle Fille mufite es seine iiberzeugende Kraft aus ihr beziehen.
Die Grundfragen des Glaubens selbst, die Aufgaben der sitt-
lichen Lebensfithrung riickten in den Vordergrund. Die Probleme
des kirchlichen Rechts, des Amts, auch der Liturgie, schliellich
des fixierten Dogmas verloren an Gewicht. Die Kirche wurde aus
einer Lebensordnung zu einer Grofle der Innerlichkeit, im End-
stadium zur Atmosphire. Als radikale Erscheinungen, als be-
drohliche Symptome meldeten sich zwei konkurrierende Stro-
mungen zu Worte. Die eine war der nackte Atheismus, der,
frivol gerichtet oder philosophisch aus dem Skeptizismus gebo-
ren, das Christentum vollig verwarf. Er hatte seine Heimat in
Frankreich, an dessen Staatskirchenpolitik er sich nihrte, und
verbreitete sich von hier, dem politisch siegreichen und gesell-
schaftlich tonangebenden Lande, in die europdischen Hofkreise.
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Die andere hielt am Christentum fest, verstand es jedoch als
reine Innerlichkeit ohne kultische Formen und rechtliche Bindun-
gen. Sie eroberte, von Spanien ausgehend, als romanische Mystik
die romisch-katholische Welt, an der Spitze Frankreich, und griff
als mystischer Spiritualismus im evangelischen Bereich das kirch-
liche Normalchristentum heftig an, weil sie sich ihm iiberlegen
wuflte. Es drohte in beiden Konfessionen ein Christentum ohne
Kirche, in polemischer Zuspitzung ein Christentum gegen die
Kirche.

In dieser Lage trat der Pietismus auf den Plan. Er erkannte die
echten urchristlichen Werte, vor allem die urchristliche Lebendig-
keit im Streben nach Vollkommenheit, die Betonung der Liebe,
der Einfalt und der Kraft, die im mystischen Spiritualismus laut
wurden, und verstand es doch, den Zusammenhang mit der
Tradition zu wahren, noch im Rahmen des vorgegebenen ortho-
doxen Kirchentums zu bleiben, sich betont auf Luther zu beru-
fen und ihn damit fiir die eigenen Ziele in Anspruch zu nehmen.
So war der Pietismus revolutionir und konservativ zugleich.
Doch im ganzen schlug sein Herz stirker auf der revolutiondren
Seite. Das zeigte sich in dem Grunddatum fiir Frémmigkeit und
Theologie, das durch ihn an die Spitze des christlichen Wert-
systems trat. Es war die Wiedergeburt, die vollige Neuschopfung,
die neue Kreatur, der neue Mensch, der innere, verborgene
Mensch des Herzens, das Kind Gottes. Die Leidenschaft dafiir
einte alle Pietisten. Die reformatorische Mitte, die Rechtfertigung
des Siinders allein aus Gnade durch den Glauben, wurde keines-
wegs preisgegeben. Im Gegenteil: die Hauptaussage, dafl die
Annahme des Menschen bei Gott allein aus Gnade geschehe,
wurde aufs stirkste betont, um die Alleinwirksamkeit Gottes
herauszustellen. Aber der Vorgang selbst wurde in die Wieder-
geburt einbezogen, in der man das grofere und umgreifende
Ereignis erblickte. Der wichtigste Wortfithrer des mystischen
Spiritualismus, Christian Hoburg (1607-1675), hatte in seiner
Anklageschrift »Spiegel der Miflbrauche beim Predigamt im
heutigen Christentum« (1644) entschieden erklirt: Rechtferti-
gung ist Fiktion, Wiedergeburt ist Wirklichkeit. So weit ging der
Pietismus nicht. Aber auch fiir ihn lag der stirkere Lebensgehalt,
die groflere Nihe zur Erfahrung bei der Wiedergeburt. Sie ent-
sprach in seiner Sicht der Urforderung Jesu, dafl die Menschen
von Grund auf anders werden sollten, sehr viel besser.

Philipp Jakob Spener (1635--1705), der unvergleichlich verehrte
und gepriesene Fiihrer, der im Mafle des erreichten Ansehens
Theologen wie Luther, Schleiermacher und Karl Barth an die
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Seite gesetzt werden kann, hat das in seiner theologischen Le-
bensarbeit deutlich gemacht, zuletzt in seiner groflen Predigt-
sammlung iiber die Wiedergeburt, die er 1684 in Frankfurt be-
gonnen hatte und in Berlin 1691 bis 1694 auf die Zahl von 66
Wochenpredigten steigerte2. Hier entwickelte er den Inhalt und
die Beziehungsfiille des biblischen Bildes nach allen Seiten. Der
siindlichen Verderbnis des Menschen stellte er den Adel der Wie-
dergeborenen gegeniiber. Als die einzelnen Phasen des Gesche-
hens nannte er, abgekiirzt, die Entziindung des Glaubens, die
Rechtfertigung mit der Annahme an Kindes Statt und die Schaf-
fung eines neuen Menschen. An dem genau genommenen Bilde
der Wiedergeburt wurden ihm daher die folgenden Ziige beson-
ders wichtig: die Passivitdt des Menschen, die Innerlichkeit des
Vorgangs, die Gréfle des Existenzwandels, die Gotteskindschaft
und das aufweisbare Ergebnis.

Fiir die Passivitit des Menschen gab es keinen stirkeren Aus-
druck als die Geburt. Aber Spener war das nicht genug. Er ging
noch dahinter zuriick auf die Empfingnis, weil sie ihm die Mog-
lichkeit gewihrte, den geheimnisvollen Charakter, die Spon-
taneitit und vor allem die Aktivitit Gottes zu unterstreichen.
Die Innerlichkeit des Vorgangs verbiirgte seine Echtheit und
Tiefe. Um das zu zeigen, suchte Spener die Grenzsituation der
Anfechtung auf, wo der Mensch auf sich selbst zuriickgeworfen
war und alles Auflere dahinschwand. Aber wihrend Luther dann
den Zuspruch Gottes, der von auflen kommt — in seinem Worte,
wie es die Bibel darbot, notfalls sogar als Gebot, an die Heils-
botschaft zu glauben —, als den entscheidenden Trost geltend
machte, verwies Spener den Verzweifelten auf die innerste
Sphire seines Herzens. Dort, so urteilte er, wurzele — ihm selbst,
dem Angefochtenen vielleicht nicht einmal bewufit — die Auf-
richtigkeit des Glaubens. Sie aber war durch die Wiedergeburt
als inneres Geschehen, als Empfingnis gewirkt.

Die Tiefe des Verderbens lief8 sich nicht schirfer kennzeichnen
als durch den Gegensatz zwischen Leben und Tod, der Um-
schwung nicht stirker als durch die Geburt. Spener wihlte be-
wuflt absolute Kategorien, um den Existenzwandel in seiner
Grofle auszudriidcen. Ebenso bewufit iibertrug er die leibliche
Verwandtschaft zwischen dem Vater und seinem Kinde auf den
Glaubenden und sein Verhiltnis zu Gott. Diese Beziehung war
nach seiner Auffassung enger gekniipft als diejenige, in der der
Mensch als Geschdpf zu seinem Schopfer steht. Daher pflegte er
liebevoll in allen seinen Predigten den Bibelspruch 2. Petr. 1,4,
die grofle Verheiflung, daff der Glaubende an der gottlichen
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Natur teilnehmen solle, und hob den naturhaften Charakter, die
Spontaneitit so stark hervor, dafl er urteilte, die neue, gottliche
Natur sei dem Wiedergeborenen so unmittelbar zu eigen wie
seine Gesundheit.

Wie die natiirliche Geburt darin ihr Ziel erreichte, daff eine neue
Wirklichkeit entstand, der zuvor nicht sichtbar und selbstindig
vorhandene Mensch, so kam auch in der Wiedergeburt alles auf
den neuen Menschen an. Diese teleologische Blickrichtung spie-
gelte sich darin, daf Spener in seiner thematischen Predigtsamm-
lung nur eine von 66 Darlegungen dem unwiedergeborenen
Menschen widmete, der Wiedergeburt als Geschehen acht, dem
neuen Menschen hingegen 57 (siebenundfiinfzig). So viel lag ihm
an den Friichten der Wiedergeburt. Mit solch einer Orientierung
falte er die christliche Vollkommenbeit fest ins Auge; sie war
fiir ihn Richtpunkt und Fernziel des neuen Lebens. Dieser ur-
christliche Wert (Matth. 5,48; Rém. 12,2; 1. Kor. 14,20; Kol. 1,
28; 3, 14; Hebr. 6, 1; Jak. 1, 4.25), den die Betonung der Recht-
fertigung des Siinders allein aus Gnade in den Hintergrund ge-
dringt hatte, empfing neue Leuchtkraft, im spiteren Pietismus
hiufig unter dem Stichwort der »Heiligung«.

Das alles ergab eine sinnvolle, geschlossene Linienfithrung mit
dem Nachdruck auf dem Ziel und auf der Spontaneitit. Die
Thematik des neuen Menschen und der Gemeinschaft von neuen
Menschen war seitdem uniiberhérbar angeschlagen. Sie sollte in
der geistigen Geschichte der Menschheit nicht mehr verstummen,
ob sie nun im christlichen Bereich blieb oder philosophisch und
politisch ausgeweitet wurde, sei es durch Karl Marx mit der
Forderung, den Menschen zu verindern, oder durch Friedrich
Nietzsche mit der Hoffnung, den Menschen zu iiberwinden 3.

Vorbereitende Krifte

Lagen schon im Denken Luthers Motive und Elemente bereit,
die dem Pietismus entgegenkamen? Man wird diese Frage be-
jahen miissen. Das Grundthema der Wiedergeburt verband beide,
wie bereits das erste 6ffentliche Dokument der Reformation,
Luthers 95 Thesen von Ablafl und Gnade, vom 31. Oktober 1517
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bewies. Denn mit der ersten und zweiten These nahm er Jesu
Buflruf: »Werdet anders!« in voller Entschiedenheit auf und
wandte ihn gegen die institutionelle Verengung im Bufisakra-
ment der Kirche. Thm war es um das Untergehen und Neuwer-
den des Menschen zu tun, um einen Vorgang fiir das ganze
Leben, wie er spiter immer wieder an der Taufe klarmachte.
Allerdings schieden sich die Geister an der Frage, ob es einen
Abschlufi, ein — wenn auch einstweiliges — Ergebnis in diesem
Ringen geben kénne. Luther neigte hier zum Nein, die Pietisten
zum Ja. Sie gingen mit dem wiedergeborenen Menschen gern als
einer festen Grofle um und sprachen deshalb von den Friichten
der Wiedergeburt. Der Reformator blieb beim Kampf zwischen
dem alten und dem neuen Menschen stehen. Das — pietistische —
Problem der Erreichbarkeit stellte er zugunsten der Situation
zuriick, die er mit dem Worte » Anfechtung« treffend beschrieb.
Sie lehrte »aufs Wort merken« (Jes. 28, 19), auf den Zuspruch
der gottlichen Gnade in der Siindenvergebung. Aus der befreien-
den Botschaft, daff Jesus Christus alles fiir ihn getan habe, ging
der neue Mensch hervor. So blickte der Christ, der immer im
Werden stand, nie auf sich selbst und auf seine Stufe in der Got-
teskindschaft. »Fleisch« und »Geist«, wie sie im 7. und 8. Kapitel
des Rémerbriefes hart gegeneinandergestellt wurden, blieben fiir
ihn unversohnliche Gegensitze. Sie konnten nicht — wie spdter
bei Schleiermacher, dem theologischen Testamentsvollstrecker des
Pietismus — als niedere und hohere Potenz im Menschen unter-
schieden und im Sinne einer zeitlichen Aufeinanderfolge aufge-
16st werden. Der Glaubende kam nicht iiber die Anfechtung hin-
aus, und Luther beurteilte einen Zustand ohne sie als die
schwerste Gefahr. Darum richtete der Christ sein Auge nie auf
sich, sondern auf seinen Herrn und verlief} sich auf sein Wort.
Eine der stirksten Schriften des Reformators, der »Sermon von
den guten Werken« (1520), eine evangelische Erkliarung der Zehn
Gebote, war hier ganz besonders beredt. Sie enthielt eine Fiille
von Sitzen, die sich vorziiglich im Munde eines Pietisten denken
lielen, vor allem diejenigen, die die Selbstverstindlichkeit der
guten Werke als Frucht des Glaubens betonten. Aber sie waren
bei Luther und bei den Wortfithrern des Pietismus verschieden
begriindet und zielten in verschiedene Richtungen.

Eine Auflerung des Reformators freilich wurde von ihnen immer
wieder herausgegriffen und zur reformatorischen Magna Charta
erhoben, weil sie in der Tat die entscheidende gemeinsame Wahr-
heit aussprach. Es war der folgende Abschnitt aus der Vorrede
zum Romerbrief in der Ubersetzung des Neuen Testaments von
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15221: »Glaube ist ein gottlich Werk in uns, das uns wandelt
und neugebiert aus Gott (Joh. 1,13) und tdtet den alten Adam,
macht uns ganz andere Menschen von Herzen, Mut, Sinn und
allen Kriften, und bringt den heiligen Geist mit sich. O, es ist
ein lebendig, schiftig, michtig Ding um den Glauben, dafl es
unmdglich ist, daf} er nicht ohn Unterlaf sollte Gutes wirken. Er
fragt auch nicht, ob gute Werke zu tun sind, sondern ehe man
fragt, hat er sie schon getan und ist immer im Tun.«

Luthers Lehre vom lebendigen Glauben wollten die Pietisten
wieder zur Geltung bringen. Dabei verschoben sie die Betonung:
die Lebendigkeit, die sich in guten Werken zu erkennen gab, galt
ihnen mehr als der Glaube selbst, der sich an die gottliche Ver-
heiffung hielt und sich — wie Luther gewollt hatte — darauf ver-
lie, dafl der Glaubende Gott mit seinem ganzen Dasein wohl-
gefalle. Es waren Nuancen, die die beiden Betrachtungsweisen
trennten, aber entscheidende Nuancen. Den Satz des Reforma-
tors, dafl es nicht auf die Grofle und die Zahl der Werke an-
komme, sondern auf die Gréfle und Echtheit des Glaubens, der
unbefangenen Zuversicht zu Gott, hitte kaum ein Pietist nach-
sprechen konnen. Trotzdem war es verstindlich, dafl in der Aus-
zeichnung des Glaubens das Gemeinsame iiberaus stark empfun-
den wurde. Wenn Luther im Streitgesprach Erasmus von Rotter-
dam? darauf hinwies, dafl die Bibelstelle Joh. 1,12: »Denen, die
ihn (Jesus Christus, den Logos) aufnahmen, gab er Macht, Gottes
Kinder zu werden« nicht, wie der Humanistenfiirst meinte, fiir
den freien Willen des Menschen zeugte, sondern das grofle Ge-
samtwerk bezeichnete, die Umwandlung des alten Menschen in
den neuen, wodurch aus dem Kinde des Teufels das Kind Gottes
werde, und wenn er dabei betonte, daf} eine solche Verwandlung
vollig passiv erfolge, hitten die meisten Pietisten, Spener an der
Spitze, zustimmen miissen. Wenn dann freilich von Stufen des
Glaubens die Rede war und der Reformator drei unterschied,
den Glauben, der sich in Werken duflere, denjenigen, der sich im
irdischen Leiden bewihre, schliefllich denjenigen, der in Tod,
Holle und Siinde unverriickt an Gott festhalte, so kam die pie-
tistische Art, die erste der drei, auf die unterste Stufe zu
stehen.

So stimmten Luther und die Pietisten in der grundlegenden The-
matik, der Wiedergeburt als der umfassenden Anderung des
Menschen, und in der grundlegenden Orientierung, der Zusam-
mengehdrigkeit von Glauben und guten Werken, von Rechtfer-
tigung und Heiligung, von Befreiung und neuem Gehorsam mit-
einander iiberein, nicht aber in der Betonung. Die Friichte des
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